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Abstract 

The political contestation in the 2014 and 2019 Indonesian presidential elections 
gave rise to social polarization that reinforced the identity divide between the “us” 
and “them” groups. This phenomenon also influenced some Indonesian Muslim 
communities through the development of an understanding of al-walā’ wa al-barā’ 
(loyalty and disassociation), which is viewed as the foundation of social and 
religious relationships. This study aims to analyze the forms of loyalty among 
Indonesian Muslim women toward Islamic symbols, values, and practices, as well as 
their impact on their social interactions. The study employs a social approach based 
on the self–other concept, using a survey method involving 40 Indonesian Muslim 
women from diverse organizational, educational, and religious expression 
backgrounds. Data were collected via a questionnaire containing 30 questions 
regarding religious understanding, social interaction, economic choices, 
consumption, social media, and symbols of Islamic identity. The results indicate that 
Muslim women’s loyalty to Islamic values is not always manifested in the form of 
social exclusivity. The majority of respondents continue to interact with the general 
public, including groups from different religious and social backgrounds, even 
though some understand al-walā’ wa al-barā’ as part of their religious beliefs. 
Islamic symbols such as the shari’i hijab, membership in religious groups, and a 
preference for Sharia-compliant products and services do not automatically reflect 
political attitudes or radical tendencies. This study concludes that the religious 
identity and loyalty of Indonesian Muslim women are diverse, contextual, and 
negotiated in daily life. Therefore, expressions of Islam cannot be reduced solely to 
visual symbols or affiliations with specific groups but must be understood within 
the framework of more complex social experiences. 
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 الملخص
إلى ظهور استقطاب  2019و 2014أدت المنافسة السياسية في الانتخابات الرئاسية الإندونيسية لعامي 

.وقد أثرت هذه الظاهرة أيضًا على جزء من “ هم”و “نحن” مجموعتياجتماعي عزز الانقسام الهوياتي بين 
الذي يفُهم على أنه أساس العلاقات “ الولاء والبر” المجتمعات المسلمة الإندونيسية من خلال انتشار مفهوم 

الاجتماعية والدينية. يهدف هذا البحث إلى تحليل أشكال ولاء المسلمات الإندونيسيات للرموز والقيم 
والممارسات الإسلامية، وتأثير ذلك على تفاعلهن الاجتماعي. ويستخدم البحث نهجًا اجتماعيًّا قائمًا على 

مسلمة إندونيسية ينتمين إلى خلفيات  40، مع تطبيق منهجية الاستبيان على “الذات والآخر” مفهوم
الديني. تم جمع البيانات من  متنوعة من حيث الانتماءات التنظيمية، والمستوى التعليمي، وأشكال التعبير

سؤالًا حول الفهم الديني، والتفاعل الاجتماعي، والخيارات الاقتصادية،  30خلال استبيان يتضمن 
والاستهلاك، ووسائل التواصل الاجتماعي، ورموز الهوية الإسلامية. أظهرت نتائج البحث أن ولاء المسلمات 

لا تزال غالبية المشاركات في الاستطلاع تتفاعل  .ية اجتماعيةللقيم الإسلامية لا يتجسد دائمًا في شكل حصر 
مع عامة الناس، بما في ذلك المجموعات ذات الخلفيات الدينية والاجتماعية المختلفة، على الرغم من أن 

كجزء من العقيدة. ولا تعكس الرموز الإسلامية، مثل الحجاب الشرعي، “ الولاء والبر”   بعضهن يفهمن
إلى جماعات دينية، أو تفضيل المنتجات والخدمات الشرعية، تلقائيًا مواقف سياسية أو ميولًا  أو الانتماء

متطرفة. وخلصت هذه الدراسة إلى أن الهوية والولاء الديني للمسلمات الإندونيسيات متنوعان وسياقيان 
الإسلامية في الرموز البصرية وقابلان للتفاوض في الحياة اليومية. ولذلك، لا يمكن اختزال التعبير عن الهوية 

 .أو الانتماء إلى جماعات معينة فحسب، بل يجب فهمه في إطار تجارب اجتماعية أكثر تعقيدًا
  .المجتمع الإندونيسي، الغير، الولاء والبراء، : المسلمة المفتاحيةات الكلم

 

 التمهيد
 2014أدت الصراعات الأفقية التي حدثت في إندونيسيا بعد الانتخابات الرئاسية لعامي 

 القسم الأول الذي يمثل، القسمينإلى و تقسيمها الية المسلمة الإندونيسية تغيير الجإلى  2019و
 والقسم الثاني ،صورة إسلامية، بانضمام العدد من السياسيين المسلمين المشهورينفي عن المجموعة 

القوية والجداليات الحارة عن من المناقشات  اتالانقسام ههذعرف تُ و الذي يظُهر رموزا قوميا. 
تويتر أو و كفيسبوك،   وسائل التواصل الاجتماعيالتي دارت عبر  ،الموضوعات المشهورة العديدة

. ، ولا للغيرصحهو الأ مأن رأيهمن القسمين يشعرون كل جانب إنستاغرام، من حيث أن  
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جيبونج،  ةعبار واللوم، ك خطاب الكراهيةمن يستخدمون العديد هم ، اع عن آرائهمفللدف
 طابالختلون التي وغيرها  وغيندرووا سونتولويو،و موكيدي، و باني ميجين، و كادرون، و كامبريت، و 

نرى أن الاختلافات في من هنا ف. إنستاغرامو وسائل التواصل الاجتماعي كفيسبوك، وتويتر في 
، أي أن غيرهممنهم أو يكونون ا عرفوا وما اعتقدوا، هل لمتؤدي إلى تقسيم المسلمين نظرا  ءراالآ

فلا يكونون من عنهم وإذا اختلفوا معهم المسلمين الذين يتفقون في الرأي يكونون من المجموعة 
 .من الآخرينيعتبر ف، أي وخارج عنهم لمجموعةا

هذه الانقسامات من المظاهر الاجتماعية عندما  (Agung, 2017) في قد وجد نعمان لطفي
درس المكلمات التي دارت في الفضاء الإلكتروني، بكون البيانات التي تظهر على أن أحد العوامل 

فضيل قراءة الآرء، وليس التي أدت إلى تفاقم هذه الانقسامات الاجتماعية هي موقفهم في ت
ثر قد أإلى أن التكنولوجيا  (p. 221 ,2020) وأصدقاؤها بتيانييس تخلصفاست. الأخبار الموثوقة

للمقاومة من أجل تجديد الظروف ، حتى أنها قادرة على تحريكهم ة تفكير الناس تأثيرا كبيراطريق
انقسام  2019ت الإندونيسية لعام تُظهر المنافسة في الانتخابا ات الأحوال.تغير الاجتماعية و 

صورة الفريق على ، الاتجاهتين في السياسةظهور ب المجتمع المسلم الإندونيسي بشكل واضح
الذي بانضمام عدد كثير من السياسيين المشهورين بآرائهم الإسلامية والفريق الآخر  إسلامية

كل المسلمين عدم ولاء  في كبيرة   مشكلةهذه الظروف السياسية تكمن وقد  .اقومي ايظهر رموز 
يث أن المسلمين الأندونيسيين هم بحفي اختيار ممثلهم المسلم من الفريق الأول، الإندونيسيين 

 أحرار فيما اختاروا وهم مختلفون فيها.
وسعيد عقيل  إيم دي محفوظو  كزين المجدبعض عظماء السياسيين المسلمين  إن موقف و 

المختلفة هدفاً للإهانات والاتهامات ضعهم يق السياسي الإسلامي يوغيرهم في عدم دعم الفر  سراج
وقد  . (www.jpnn.com)ونكافر نهم  بأالاتهام  حتى، يننافقالم الأندونيسيين المسلمين أنهم أشرارك

 ،باسوكي تجهايا بورناما أو أهوكعتبار ظروف السياسية الإندونيسية المنقسمة باال سوء  تصاعد
 ,Ichwan, 2016) والقرآن سلاملإل تههانإ -2023-2017المرشح لمنصب الوالي جاكرتا سنة -

p. 87) هذه الحملة  تولدتقد و  .في حملته السياسية من سورة المائدة 51لآية استشهد باما عند
إلى  لو ز الن حركةلمظاهرات و المقاومة والدعوة لتحولت إلى التي من الاحتجاجات كبيرة موجة  
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على الرغم من  ،Aksi Bela Islam (ABI)أو  الإسلاملعمل للدفاع عن ى فيما بعد باسمالم رعواالش
قد عصف به العديد من  (Achfandhy, 2020b, p. 3) فنديحوفقًا لأ-ات الإجراء هأن هذ

رأى أن الجهات الفاعلة الرئيسية الحقيقية   (Ichwan, 2016, p. 87) إخوان  ، إلا أنالسياسيين
 واقعية هي الحركات الإسلامية الإندونيسيةحركة النزول إلى الشوارع الالمظاهرات و المقاومة و لهذه 

التي تم تنفيذها هذه الحركة والمقاومة استطاعت قد  (Ichwan, 2016, p. 101) رأى إخوان .نفسها
د يشتحو  ،انتباه المسلمين الإندونيسيين ذاستحو في ا لدينالجضافة بإمجلدات  7يصل إلى حيث 

 ات والجمعياتنظمالم فيمختلف الجماعات الإسلامية الإندونيسية، سواء المنتسبين المسلمين من 
 أي وأأي منظمة غير المنتمين إلى المسلمين ( أو floated ummahالذين يطفون على الهواء/الأمة )

عندما رأى ف(. floating ummahالذين يطفون على السطح/ الأمةحركة إسلامية )أي جمعية أو 
يتكنون هذه المظاهر هذه الحركة أثر  عظمالمراقبون الباحثون في الأمور الاجتماعية والدينية 

بالشعبوية الإسلامية الإندونيسية   (2020)السياسية التي اعتبرتها سيبتياني والظروف  الاجتماعية
(populisme Islam Indonesia) سيبمثابة زخم لانقسام المجتمع الإسلامي الإندوني(Achfandhy, 

2020a, p. 4) . 
ملايين مسلم من جميع أنحاء  سبعتحضير في ( ABIالعمل للدفاع عن الإسلام ) إن نجاحو 

 ,Ichwan) مليون مسلم فقط 2.3على الرغم من أن خريطة جوجل تظهر حساب -إندونيسيا 

2016, p. 88) -  بالطبع يتطلب دعم وسائل الإعلام المختلفة والتكنولوجيا ورأس المال الاجتماعي
في إقناع  ئهم وعلمائهمووجهاالمسلمين عظماء مشاركة تكون من فيه المساهمة الكبيرة إن و الكبير. 
العمل  في نشر أفكار اكبير   اأساستكون إلى من قال به الثقة ؛ لأن فيه للحضورالمسلمين  الجماهير

حتى  (Achfandhy, 2020b, pp. 216–217; Septiana, 2020, p. 15)( ABIللدفاع عن الإسلام )
ين، المسلموالنائب  واليالفوز ب ،2017جاكرتا لعام الولاية  انتخاباتنتيجة زعزعة من تمكنوا 

 .Septiana, 2020, p) جاروتو أهوك  ، هماغير المسلم والمسلم المرشحين ساندي علىو  أنيس هماو 

بين ن الفارق في النصر إلا أ، لدفاع عن الإسلامالعمل النجاح الكبير  ولكن مع ذلك. (220
علامة . فتركت هذه النتيجة (Septiana, 2020, p. 222) ٪ فقط 7.96نسبة المرشحين في  الواليين
. فمن هنا افترضت الباحثة على الرأي تمع المسلم الإندونيسيبين المج ستفهام حول الولاءمن الا
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، الآخرين في المجال العام لإخوانهم المسلمينولاءهم يظهرون  المسلمين الأندونيسيين لرغم من أنبا
البحث  بنىهذا الافتراض فب. يلفردافي المجال الشخصي  او انك  ختلف عندماقد اإلا أن هذا الولاء 

 .يالإسلاممن القيم والأساس الأشياء التي تعتبر  بجميععن ولاء المجتمع المسلم  تهدراس
من المنظمات  (ABI) العمل للدفاع عن الإسلام جاء الدعم والولاء الذي أظهرته حركة قد

 توحيديقوم ب، الذي  (Forum Perempuan Berbicara)ةلمرأة الناطقلنتدى سلامية للنساء كالمالإ
لتقديم  ؛من أي مكاننتدى مع أعضاء الم جراء مناقشات مختلفةبإشبكته الآراء من خلال 

في  نتورطهحفيظة، الكاتبة العامة لهذا المنتدى أن رى أم ت. لحركة العمل ةتاجالمحدعم مساعدة و 
التي تشجعن هذه الطاعة و  ،(GNPF-MUI) لعلماءإلى ا نعلى طاعته دليلاحركة العمل إجراء 

 ,Septiana) شبكتهنعبر  ،للانضمام  في الدفاع عن الإسلام بهذه الحركةالمسلمات  دعوةفي 

2020, pp. 223–224)، نعلى الرغم من أن وجوده (Qibtiyah, 2016, p. 4)  الخدمات  عضفي مو
يجب عليهن بل  .لاقتراب إلى الأماكن الرئيسيةلفرصة العدم ب، والنظافة كاللوجستيشؤون كالعامة  

؛ لى إذن الزوجإ( الحصول 1الواجبة، وهي: )أربعة شروط إلى  نأن يخضعفي هذه الحركة  حضورلل
لشهوة. ومع ذلك، الا تصدر صوتا يدعو و ( 4) ج؛تبر عدم الو ( 3) المشروطة؛لابس الملبس و ( 2)

 نالقبطية بهجة وجوهه تتقطقد الها، بل في للانضمام نهتحماس يقلل لاا التقصير فإن هذ
)مع الغير(  اأو وافي)منفردة(  اصور سيلفي، وأنهن قد أخذن الاهفي نضمامبالان وسرورهن وفرحته

 .(Qibtiyah, 2016, pp. 7–8) ن في هذه الأنشطةدامة مشاركتهلإ
قوم على طاعة العلماء الذي ي الحركةهذه المسلمات الإندونيسيات في ضمام بعض إن انو 

بين المرشحين  الانتخابات لجاكرتانتيجة وقلة ، الأيديولوجيامن وحدة الذي نشأ  ئهنيظهر ولال
المسلمين وفي هذا البحث  ولاء قوة يمدعن  ةدراسلهذه السؤالًا  ونانكي (المسلمغير -)المسلم

مختلف مجالات الحياة. أجريت هذه الدراسة بهدف معرفة ولاء النساء لما اعتقدن في المسلمات 
 هذه الدراسة تم اختياروقد اليومية.  ةياالحختلفة في المسلامية لأمورالإالمسلمات الإندونيسيات ل

 (Al-Qurthuby, 2021) وبي فيطالقر كما قال .  الأندونيسي لمجتمعهن لدور لأهمية مات المسل
نشيطات ويكن ن هة؛ ندونيسية الإالاجتماعيالظروف تغيير بير في لأندونيسيات دور كلعلى أن 

ناطق الملنزاعات الداخلية في ل ولاحل، بل هن اللاتي يقدمن سلاموناصرات الفاعلات واكلات و 
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ليان مشاركة ، السلام مالينو الثانيةمعاهدة بريجيتا رينيان في  سيرمشاركة كندونيسيا،  بإختلفة الم
لعنف الطائفي بين المسيحيين والمسلمين ، نتيجة لاصة للأطفالالخدرسة الم ت أنشأتيغوغالي ال

افظ على السلام تح تيال يوجياكارتافي سريكاندي لينتاس إيمان مشاركة ، و في بوسو بسولاويسي
 واكلاتأن يصبحن لعملة، إما ا وجهتاالمسلمات . ففي يد الوسطى ىوجاو  كرتايوجيا الولايتين في 

تستخدم هذه الدراسة نهجًا وصفيًّا كميًّا  ؛ ففرصتهن لذلك مفتوحة.السلاماكلات و  وألعنف ا
( في التفاعل الاجتماعي. وقد تم اختيار other) والآخر( self)مقترنًا بالإطار المفاهيمي الذات 

النهج الوصفي لأن الهدف الرئيسي للبحث هو تحديد ووصف مستويات وأشكال الولاء 
(loyalty) ءوالبرا (disassociation) المسلمات الإندونيسيات تجاه الرموز والقيم والممارسات  يلد

 .التي ينُظر إليها على أنها تمثل الإسلام، وليس لاختبار العلاقة السببية بين المتغيرات
تم ولاء ي( كيف 1أجريت هذه الدراسة بهدف الإجابة عن عدة أسئلة بحثية، وهي )

لما يعتقدن إخلاصهن  ي( إلى أي مد2للدين الإسلامي؟ ) رمزاالمسلمات الإندونيسيات لما يعتبر 
قدن أنه جزء من تعاليم لما يعت ن( هل سيغير ولائه3؟ )وأموره وقيمه أنه جزء من تعاليم الإسلام

جمع البحث استبيانًا  قدالأسئلة جل دراسة هذه لأف وجه المجتمع الإسلامي الإندونيسي؟الإسلام 
، تنوعةالميات لفالخمسلمة من  40من  ةجاباست 40تلقت التي ، سؤالًا  30يحتوي على الذي 
ظر البحث هذه الإجابة نوفي سلامية(. الإلابس أنواع المن رموزاً إسلامية مختلفة )ديرتداللاتي 
ؤشرات  من المعدة اعدة سالإسلامية اليومية بم الأمورهذه لمختلف  ء المسلماتشرح ولاعلى قادرة 

الصحية، في الأمور تيارتهن كاخ، و مور المصرفيةالأفي كاختيارتهن المعاملات، و  ن في طريقةيارتهتخاك
 .التفاعل الاجتماعيعن  هنومفهوم

 
 ناقشةالم

 الله ا أمرهلمرسوله طاعة بلله و باولاء المسلم أن يكون على  (p. 40 ,1413)القحطاني  رأى
 ،الكريممن القرآن مدة إيمان المسلم المستمن لوازم موقف الولاء والبراء ؛ لأن نهاهما كل ترك  ب ةبراءو 
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 (894)الآية النساء  سورةو ، (513و 322-31و 128 )الآية علي عمرانسورة كما ذكرتها 
رة والإكرام صبة والنالمحالولاء هو  .6يبر لطو ا 5الإمام أحمدية روابالنبوي الشريف الحديث و 

، ، والكراهيةالرفض، والابتعاد، والمغادرة الذي بمعنى البراءعن  عارضالم ،باطناو  هرااام ظحتر والا
 والولاء خلاصبالإالتعريف رت المفهومات لهذا س   وقد فُ . (p. 90 ,1413) والعداء بعد التوبيخ

لإخوانه المسلمين  المسلم بولاءط معناه بس  اه. وقد يُ لا يرض اكل م  تركالله و ه يرضا كل مبوالعمل 
في و الذي في مجموعته لمسلم للمسلم ء اولاوعلى المعنى الضيق أن . غيرهم الآخرينعن  ئهوببرا

 أصدقاؤهاسونستي و ترى . عنه المختلف خرالآ يكونمجموعته عن خارج  منأما الواحدة، و الشبكة 
(Sunesti et al., 2018, p. 75)  فهوم الأضيق، وهو لمباالولاء والبراء  وافسر  الذينالمسلمات منعددا

جرة إلى بالهالبغدادي كما دعى به ،  إلى الدول الإسلاميةالانتقال من الدول غير الإسلامية 
المكرمة رمزا للمدينة مكة  لبحثفوفقا لهذا المفهوم، اختار ا .للانضمام إلى داعش ؛والعراقة سوريال

عددا كبيرا البحث سيكون  فترضالإسلامية المختارة للهجرة إليها المسلم على هذا المعنى. وقد ا
قد تلقى هذا ، ومع ذلكيها. الهجرة إلالانتقال و تي يرغبن في الا تندونيسياالإالمسلمات  من

يرغبن في الانتقال إلى مكة الاتي المسلمات الإندونيسيات ، حيث أن السؤال استجابة مختلفة
يها نسبتها يرغبن في الانتقال إللا الاتي خريات الأبينما جيبة، ستم 40٪ من 41في نسبة المكرمة 

                                                           
في شيء إلا أن تتقوا منهم  لا يتخذ المؤمنون الكافرين أولياء من دون المؤمنين ومن يفعل ذلك فليس من الله 1

 نفسه وإلى الله المصيرالله تقىه ويحذركم 
م. قل أطيعوا الله والرسول فإن تولوا إن كنتم تحبون الله فاتبعوني يحببكم الله ويغفر لكم ذنوبكم والله غفور رحيقل  2

 فإن الله لا يحب الكافرين
بونه أذلة على المؤمنين أعزة على يا أيها الذين آمنوا من يرتد منكم عن دينه فسوف يأتي الله بقوم يحبهم الله ويح 3

 ن في سبيل الله ولا يخافون لومة لائمالكافرين يجاهدو 
يتولهم منكم فإنه منهم إن الله  يا أيها الذين آمنوا لا تتخذوا اليهود والنصارى أولياء بعضهم أولياء بعض. ومن 4

 لا يهدي القوم الظالمين
لمسند للإمام ن الكافرة" )امعن جرير بن عبد الله البجلي أن رسول الله بايعه على أن "تنصح لكل مسلم وتبرأ  5

 (358-4/357أحمد، ج 
لإيمان في الله والمعاداة في الله عن ابن عباس رضي الله عنهما أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال : أوثق عرى ا6

لصغير. )صحيح الجامع الصغير، ج والحب في الله والبغض في الله. ذكره الطبراني في الجامع الكبير والسيوطي في الجامع ا
 (.2536، ح 2/343
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يرغبن  نلرغم من أنهبا ،يفضلن العيش في إندونيسيان  ه ٪؛43.6أكبر من النسبة الأولى وهي 
 والزيارة أو طلب العلمدف العبادة لهتتم هذا السفر إلا أن إليها،  سفرفرص للالفي الحصول على 

نسبة البل . مسقط رأسهن ومكانا لحياتهنكوطنا؛  إندونيسيا هن يفضلن . فيهاالبقاء لأجل وليس 
العامة المجتمعات ويشتركن مع عادية القرى اليفضلن العيش في الاتي ات من المستجيب 97،5
 قررن أن يعشن في المسكن الإسلامي والبيئة الإسلامية لا أكثر من النسبةيأما الاتي ، و الأخرى

2,5. 
ن ويشتركن في تصلأن يترن هن الاتي يخمن 70وجود النسبة بقوية الإجابة ذات صلة وهذه 

هذا من المشغولات الذي حرمهن شغولهن  10النسبة ، مع العامة حول بيئتهنالمجتمع شؤون 
لا يرغبن في التسكع مع المجتمع المستجيبات اللاتي من الباقية القليلة  20أما النسبة التفاعل. 

قد التي ن، شبكتهتهن وعن مجموععن ارج وعلى هذا اللحن موضوع المعاشرة بالمجتمع الخ. العامة
ا حرا بمن داخلا أم خارجا عن مجموعتهن استطلاعمن المستجبيات الاتي يعاشرن  85نالت النسبة 

تهن الخاصة ومن من مجموع اتسلملميرتبطن باوشبكتهن المسلمة. وأما المستجيبات اللاتي 
هذه الاستجابة تكون مختلفة  ولكن ؛ ولا يردن المسلمات الأخريات.15 شبكتهن في النسبة

بتغيير السؤال عن المعاشرة. وإذا كان السوال هو المعاشرة مع المسلمات الخارج عن المجموعة وعن 
. وأما السؤال حول معاشرتهن بغير 85:15الشبكة فالنسبة بين الاستجابتين بعيدة، وهي بين 

، من حيث 57,5:42,5ي تقع في المسلمات المختلفة عن دينهن فالفرق بين النسبتين قريبة، وه
ات المختلفة غير المسلممن المسلمات الإندونيسيات اللاتي يعاشرن ب 57,5 أن هناك النسبة

فتكون . اتغير المسلمن بيتعاملمنهن اللاتي لا يردن أن  42,5 ت النسبةصرحدينهن. وقد 
 ،الولاء والبراء مفهوم ت حول معرفتهن عنبحوثاستجيات المالمهذه النتيجة واضحة باستجابة 

عن هذا المفهوم، وأفدن النسبة يعرفن مبحوثةً الاتي  40من  72,5 حيث أن هناك النسبةمن 
 نأفدمن المستجيبات الاتي  31,4 النسبة، و ياتهملحطبق وليس مفهوما المعقيدة تي يرونه لاا 60
نه أ فهمت 8,6 النسبة، و لمعاشرة بين المجتمعلفهوم المو الحياة طريقة هي ، بل عقيدةليس أنه 

 ههذهل لا يعرفن الاتي  تامن المستجيب 22,5 وقد ترك النسبة. الأخوة بين المسلمينكمفهوم 
 .جيدًا هنيفهمطالبات الاتي لم أنهن تقول التي  5إلى بإضافة النسبة ، العقيدة مأفهوم المهي 
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 التعبير الديني الإسلامي الإندونيسي -
أصبح المجتمع المسلم الإندونيسي قد ، 2000سنة  ندونيسيالإعهد الإصلاح بداية منذ 

الرموز  ؛ حيث انتشرتفي المجال العامتمسكهم بدينهم نفتحًا في إظهار هويتهم الإسلامية و م
شفاك  –عفوا -العربية ككلمة "شكراصطلحات المالحجاب والنقاب أو استخدام كالإسلامية  

أمي بدلا من الكلمات الإندونيسية المعروفة بينهم، -بيأ-أختي-والنداء بأخي –يوم الميلاد  –الله 
الذي قامهما  التعريبمن حركة الأسلمي و نتيجة ( أن هذه المظاهر Rijkersرأي ريكيرس )وفقًا لو 

، حيث قام المجتمع دونيسياالاتجاه المتنامي في إن تغييرفي  قادرةال (Rijkers, 2019)  ميونالإسلا
 .p ,2019)فجرياني وسوغاندي رأي وفقًا ل التي –روحية ال ةجر لهبا ةوسطتالطبقة المالمسلم من 

تعاليم الدين الإسلامي. كافة تتجه نحو الأفضل، من خلال تنفيذ  أن هذه المظاهر الإسلامية ، (78
 ، وهيأربعة عناصرالإسلامي أن للدين   (Pratama, 2020, p. 24)في( Tischlerتيحلير ) يذكر

رمز هي الروحية الهجرة أن و  .بعضعن صل بعضها يتالطقوس والصلاة والعاطفة والمعتقدات التي 
عن المشاعر الناشئة عن الإيمان الخارج . التعبير الأربع هذه العناصرالدين الإسلامي الذي جمع 

القائمة إلى الإسلامية البنية الاجتماعية يغير  يذ، والسلام المتجسد في الطقوس الدينيةبحقيقة الإ
 ا، رسميً الإسلاميةفي الشبكة لمجتمع تتوافق مع الهوية الجماعية لالتي ديدة الاجتماعية الجبنية ال

كجزء   الإسلام هو الحلأن شعار تولد عن هذا التحول . (Fajriani et al., 2019:80)أم غير رسمي 
يحكم جميع الأنظمة ، الذي كاملالنظام هو المن النهضة الإسلامية التي تؤكد على أن الإسلام 

 هاولكن .(Sunesti et al., 2018, p. 180) والسياسية والثقافية والاقتصاديةالدينية والاجتماعية 
ية المسلم عملية تغيير شخصتصويرا ل المجال الفرديأن الهجرة في في الحقيقة رأت ( 2018:174)

لابس المشكل على رموز ال ضاعر بإ ،تقوىية المتدينة التي تظهر عوامل الشخصالإلى  هاتدين من قلة
كأنواع .  المتنوع المجتمع الإسلامي الإندونيسي حسب ما اعتقده التي تصبح متنوعة للغاية ختارةالم

 وألوان اللباس والنقاب والبرقة.جاب حجم عرض الح
اللذان ( Sally White)وسالي وايت  (Greg Fealy) جريج فيلي آهما ر يتماشى هذا الرأي مع 

متنوعة، وتختلف الإسلامي الإندونيسي  أن التعبيرات الدينية في الحياة اليومية للمجتمععلى يران 
لا يمكن بالضرورة و ، سواء في المجالات الثقافية والسياسية والاقتصادية والروحية. على نطاق واسع
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حركة م من أعضاء اللباسي تفهم على أنه أسلوبهمالتي تعبر عبر  م بالإسلامإيمانهات تفسير 
 يرهابية هالإركة هو من الحأن الإسلام الإندونيسي على  ةالقائلذلك لأن الدراسة  ؛رديكالية

لأن الإسلام  .(Sutopo, 2010, p. 86) لا تمس جذور الحقيقة للنقاشالتي امشية الهدراسة ال
حرية الأندونيسية للمرأة ؛ لما عرف أن الإندونيسياتالمسلمات لمعظم  بذغير مجالراديكالي 

وبجانب آخر . نفسهن، ومفاهمهن، وآرائهن، وأصواتهن ومعتقداتهن أمام الجميعأمطلقة في إظهار 
ويحكمن يسيطرن يقمن كرئيسة التي اللواتي المسلمات من كبير   عدد هناك ، بل اتمتعلمأنهن 

. (Blackburn, 2008, p. 96) المنزلية شؤونبالثيرا ن كغلتشلا يمستقلات و هن . الشؤون العامة
 ،تصحيحهقامت بو  تفسير الدينيعلى القيام بمراجعة الالمسلمات الإندونيسيات قادرات أن ينُظر ف

. الاجتماعية هدافهنلأ ةناسبمالديني بطرق ع مجتمللذخيرة الثقافية لبا تهنمن خلال استفاد
؛ فالدين هو التحديد والتشجيع له اد الدين حركتهن، استطعن أن يضعن حدا جديدحدفحينما 

 الدينيةأمام المفهومات  لمسلمات الإندونيسيات موقف حاسمعلى المعنى الواحد لهن. ذلك لأن ل
على أن يستخدمنه لمجموعة متنوعة  اتفإنهن قادر  ؛قوة إيمانهن يبغض النظر عن مد المعرضة لهن،

خططً هو الميعتبر الدين  -بشكل عام-المنظور من هذا فالديني.  نتعبيرهمن الأغراض المناسبة ب
يصوغ كيفية فهم الأفراد لأنفسهم، مع توفير مجموعة متنوعة من الموارد التي الذي  القويثقافيًا 

 .(Rinaldo, 2014, pp. 827–829) بطرق مختلفة اإجراءاتهأخذ  تمكن الناس من 
 ةبير الدينياالتع( عن Greg Fealyهذه النظرية لجريج فيلي )العثور على تمكن البحث في 

قلن يات الاتي ٪ من المستجيب43 ت النسبةأفادقد . استجابة 40في  اتالإندونيسي اتللمسلم
. يشاركن في هذه الحركةلم  ن٪ أنه48النسبة  تلا، بينما قيشاركن في حركة الهجرة الروحية نبأنه

جرة الهاشتركن في حركة ن عتبر ممتهل حاليًا ظروفهن  فيشكت ٪ 9وهي النسبة  ،اتقياوأما الب
ارس الإسلام تمالإسلام و عن درس ت تزالما  تيال يةنفس الشخصيشعرن بأنهن  نلأنهذلك  ؛أم لا

 36. من من المسلمة للمسلمات الأخرى لهجرةعن ا ختلفالمتعريف لل ذلك. على أفضل وجه
شخص الإلى والتغيير عملية التحول  بأنها البحث إلى مفهوم حركة الهجرة خلصتسي إجابة مختلفة

ياة الح، والانتقال إلى الله تعالىيتوافق مع أحكامه الذي  اتار طريقيخو  يطيع اللهالذي ، الأفضل
الصالحة عند الله المرأة إلى لتحول هو مفهوم لو سيئة. الشخصية الالة أو الح، وترك الإسلامية
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ة لماعال ةفام، وتصبح مسلمة كسلاإلى الإ من الكفرو  ،إلى الطاعة احشو الانتقال من الفو  ،ورسوله
 .لشريعة الإسلاميةالعمل بكل ما يتفق با، و لعوراتها، ذات العزة والهمة عرفيا وعقليا ةتر اسال

. ات٪ مستجيب 68.4من قبل اليومي  ظهرالمالتحول لتغيير معنى تمت الموافقة على لقد 
وليس  جيد نمظهره التي ترى أن٪ 2.7 ن، بإضافةأسلوب ملابسه ن٪ لن يغير 28.9بينما 

ذلك لأن  هن؛صغر الإسلامية منذ لشريعة باتوافقة الملابس الم رتدونوهن قد ا فيه مشكلة دينية،
الإسلام حاليًا  درست ٪77.5النسبة . أما المسلمين هنأبويمن  نسلمقد أ جميع المستجيبات

 ، إلا أنهنيدرسن الإسلام حاليًا بشكل مكثف أم لاهل تأكدن لا ي٪ 12.5، وبشكل مكثف
ات المعلم ، منالمدارس الإسلاميةالمعاهد و  من معبر الإنترنت أالمختلفة، صادر الممن  هيدرسن

في المدرسة لس العلم واللقاءات العلمية والإسلامية افي مجضور بالح، أو ذات وكيايستاوالأ
أخذن من الجوجيل واليوتوب الإنترنت  وأما مصادر العلم عبر. الصديقات وأخواتهنوالمشاركة مع 

 .كترونيةلالإ والكتب الإسلامية
ن إلى جماعات أو تجمعات مينتم نبأنهالمستجيبات ٪ من 52.5النسبة  تأفادقد 
سلف الالسلام، ومنهج  ، ودراسة سبل، وجماعة أهل السنة والجماعةكجماعة الاستقامةإسلامية،  

، الكريم تفسير القرآنلالمجلس ، و (JSITالشبكة للمدرسات الإسلامية الموحدة )سلفي، و الأو 
معية المحمدية، والج، مجتمع الحميرةمعهد عش كريما واللقاء الإسلامي لحزب العدالة والرفاهية، و و 

واللقاء العلمية ، جمعية نهضة العلماء ،لجنة الدعوة الإسلامية الإندونيسية ،عباد النهضيةالمسلك 
الدراسات مع و ، ائشيةنهضة العو مجلس العلوم للأمهات، و ، لحزب العدالة والرفاهية والإسلامية

تنوع تعرف دائرة الاجتماعية فمن هذه ال. الأخرى ليمعتاللس امجو أستاذ السلفية عبد الله راي 
 .الإسلام ن وكذلك تنوع فهمهنميولهو ، تهن الإسلاميةمصادر معرف

 خدماتالبنوك وكان لكل سريع جدًا. في إندونيسيا الخدمات المصرفية الإسلامية  تطورإن 
 الإندونيسي الشرعيالبنك تصبح  ت وتوحدتندمجا، التي أو البنوك الشرعيةمصرفية إسلامية 

(BSI عام )أن يكون لهذا البنك الشرعي الإسلامي نصيب  غلبية مسلمةبأ من المفترض. و 2021
على المساهمة البنك الإسلامي ت قدرة كان  (p. 95 ,2010) ا قال سوتاباوفقًا لم ومع ذلك وافر،

ة، بل قد زاد هاندويو جماليالمساهمة الإ٪ من  1.7نسبة المصرفية الوطنية لا تصل أكثر من 
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(Handoyo, 2021)   لخدمات المصرفية الإسلامية الإندونيسية في المستوىلحصة السوق كانت 
 ت على أنشرحالتي  تجابات المبحوثاستامن  البحث ما وجدههي التي %. فهذه 6,55
الشرعية الإسلامية، المالية إلى المعاملات  نمعاملاتهطريقة في تغيير  تهنرغبيبدين ٪ 64.1النسبة 

النسبة بقية  أماو . العادية التقليدية هافي استخدامرن ستمر يو ها في تغيير  لم يرغبن%  33,4و
فإنهن  . ومع ذلكهامشكلة في استخدام يجعلنها لالا يخترن الطريقة حسب ما اعتقدن و ٪ 2.6

الشريعة الإسلامية. م  تكن على مفهو المعاملات التي لاقد تركن كل ٪ 64.1يذكرن في النسبة 
إنهن ، ف٪ المتبقية28.2وأما نسبة . معاملات غير شرعية نلم يتركالتي  ٪ فقط7.7 تصرحقد و 

ترك كل ما  ن فيوحاول هاتعلمه الشريعة الإسلامية، مع إرادتهن في لمالا تح نتركلا يعتقدن هل 
ة ار تخالخدمات المصرفية التقليدية هي المفإن ، الإسلامية. ومع ذلك لا تجيزه الشريعة

نها وهاجرن إلى تركأما التي قد و ستجيبات، ٪ من الم66.7النسبة  هانفضلتيث بح، اتللمستجيب
 .٪33.3هي  استخدام الخدمات المصرفية الإسلامية

 التسليع الإسلامي -
شبكات بني الإندونيسيات أنفسهن بالمنتجات الإسلامية التي ت المسلمات تفعر  قد 

فنتيجة من هذا الموقف يكن  . (transregional) وعبر إقليمية (transnasional)إسلامية عبر وطنية 
ن المختلفة عما عرفه الجميع؛ رغباتهتعيين و  تهناحتياجاالوطني والعالمي؛ لخصائص  مفعولة للسوق

التفاني في روح و  ةقتصدتواضع والملمالبسيطة واالقيم الإسلامية و  الإسلام ةبجوهر ه طارتبلا
استخدام أنواع معينة من الملابس أو ك  (Gökarıksel & McLarney, 2010, pp. 1–2) كيةا تر شوالا

، التي يبطلحلال والكالطعام امعينة  شروطا صة التي تتطلب امن المتاجر الخالتي اشتريت الأطعمة 
يته على خلاف موقف المجتمع بدي نظر يُ أن جريج فيلي مع ذلك لكن . و ةتشكل هوية مسلم

ها إلا يتم تنفيذه بطريقة عقلانية، ولن يستهلكالذي  اتنتجالماستهلاك المسلم الأندونيسي في 
على المنتجات الإسلامية اتهم تعبير ثر ؤ التي ي ؛ليس بسبب المشاعر الدينيةو ، إذا كانت الجودة أفضل

يظهر موقفًا فرديًا شخصيًا. على الرغم من ظهور العديد من المنتجات الإسلامية في المجال العام و 
. وذلك (Sutopo, 2010, p. 88) وجه الإسلام الإندونيسيبتة ، إلا أن هذه المنتجات لا تغير 

ين الإندونيسيين يتخلون عن استهلاك لاحظة استخدام المنتجات الإسلامية التي لن تجعل المسلمبم
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دعو المسلمين الإندونيسيين الذي يفتوى الوجود مع  يهودية،النتجات بالم ةعتبر الم المنتجات
الاتي  ات٪ فقط من المستجيب35لتخلي عن المنتجات اليهودية. أظهرت نتائج الاستبيان أن با

هذه استهلاك  نيترك يردن أن لا ننهالتي تقول أ٪ 27.5 نسبة ، لأنهذه الدعوةعلى  نوافق
ن فيها نجحيلم  هنولكن هامحاولة تركك،  يات إجابات مختلفةالباق تبينما أعط .المنتجات

وليست المنتجات البديلة لها  في  مطلوبة لهن اتالمنتجهذه ٪، 2.5في النسبة صدفة ائها شتر با
المنتجات اليهودية وغير ين يعاستطعن في تقد  نلكنهو ، في المائةمائة يتركنها  ٪، ولم12.5النسبة 

٪ المتبقية يخترن المنتجات بمرونة بناءً على الوضع 15النسبة  ت٪، و ذكر 7.5في النسبة اليهودية 
النبوي، في الطب  ن٪ ميله40 ت النسبةأفادقد  ،ةيالصحالأمور في كذلك والظروف الحالية. و 

النبوي ن الطب لم يختر  نبأنه ٪30و  والعلاج الطبي، الجمع بين الطب النبويفي  ن٪ قرر 20و
لا  نإنه نقلت التي ٪ من المبحوثا10، أن هناك بي. ومن المثير للاهتمامالعلاج الط نفضليو 

علاج الذي يجب استخدامه ، لأن الأمر كله يتوقف على الموقف رغم أنهم ما زالوا أي  نيعرف
 .النبويالطب استخدام في يحاولون 

علومات والتوسع العمراني والنمو الاقتصادي على تسليع لقد شجع تطور التكنولوجيا والم
، من خلال السلع المختلفة التي يطلق عليها لى طريقة تعبير الأفراد عن دينهمالإسلام مما يؤثر ع

وسيلة لقبول الإسلام في المجال العام. يرتبط الاستهلاك الفردي  تكون، التي ختم الإسلام
. يرى بيرجيرفي (Sutopo, 2010, p. 88) ا بالهوية الفرديةللمنتجات الإسلامية ارتباطاً وثيقً 

(Sutopo, 2010, p. 88)  الوعي الفردي. في دور الدين في المجتمع و يرمي  لنالسريع لعولمة اأن تيار
قوة في دوره في المجال العام، وهو ما يسميه ريكرز الأسلمة سيصبح الإسلام الإندونيسي أكثر و 

إن صورة الإسلام و راديكالية. الركة الحبموضة  يمانيالإالتعبير دل لا ي، و (Rijkers, 2019) والتعريب
 لنقاشالا تمس جذور حقيقة التي دراسة هامشية هي حركة إرهابية على أنها  ةالإندونيسي

(Sutopo, 2010, p. 86)في . فالدين هو الهوية الجديدة التي في تعريف بورديو (Sutopo, 2010, p. 

فض العولمة، فإنهم كرمز لاستقرار موقف المسلم في المجتمع. مع ميل بعض المسلمين لر   .(96
سيطبقون الديمقراطية في حياتهم الدينية. وسيتواجد الدين في المجال العام، ولكنه لا يستقل ويتطلب 

 إلى الجوانب الأخرى الاجتماعية والاقتصادية والسياسية والثقافية.
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 المسلمات الإندونيسيات على وسائل التواصل الاجتماعي -
ن أسلوب حياة المسلمات عتجزأ تلا من الوسائل التي التواصل الاجتماعي إن 

 هي موضعا، بل فحسبكوسيلة للتواصل   نهاستخدميلا من حيث أنهن . الحالي الإندونيسيات
موضع ، فضلًا عن  (Anggia & Abdullah, 2020, pp. 65–66) للتعبير عن هويتهن الإسلاميةلهن 

يستخدمن  نأنهعلى  ات٪ من المستجيب70 ت. ذكر يةالإسلام للأنشطة الاقتصادية والدعوة
%(، 66,7%(، إنستاغرام )76,9فيسبوك ) يارتخبا، اطيوسائل التواصل الاجتماعي نش

 هذه  لا يستخدمن ات الاتي٪ من المستجيب30%(. بينما 12,8%(، تويتر )38,5يوتوب )
في استخدام  تهنلرغم من حريبا. العادي تصالللاكوسائل  بنشاط، إلا واتسأب وتليجرام وسائلال

نها كوسيلة الدعوة يستخدمالاتي ٪ فقط 57.5 نسبة ، إلا أنوسائل التواصل الاجتماعي
نشر منشورات ل٪ 12.5 تاختار ، و ةو دعالوسيلة ليستخدمنها يردن أن ٪ لا 25و ،الإسلامية

 نإذا وجدف .جارةللتواصل الاجتماعي والتيفضلنها ٪ 5ة والمناسبة لهن. بينما الآخرين الجيد
النصح. ومن المثير ن سيقدمالاتي ٪ فقط 15، فإن ن الدينفهومهبمتماشى ات التي لاتنشور الم

 ،نصدقائهلأ نوقربه نوضعهم ا إلىنظر  نممن سيسمحن أصدقائه 48.7للاهتمام، أن هناك 
جيدة.  بطرق اتقديم النصح لهفي فسيحاولن  نات لهقريب إذا كنات. و المسلمبأخواتهن  ااحترام

قل ولو " وأما عن الدعوة الإسلامية فإن بعض المسلمات يرونها تطبيقا بما فهمن من مفهموم
 هنوسائل التواصل الاجتماعي. على الرغم من اعترافعبر فإنهن يقمنها  في العصر الرقميف .آية"

  .اتهن فيهاواجبب نقد نفذ ننهن بأيشعر  نلأنههن فيها. نشاطلكثرة  ؛لإسلاماعن  تهنمعرف يرقصتب
 يتسرع في الدعوة الإسلامية عبرلا تقف على أ التي اتمن بين المستجيبفإن ومع ذلك، 

المدعو، خاصة للداعية التي لم تفهم بما قالت حالة عرف وسائل التواصل الاجتماعي، ويجب أن ي
وسائل التواصل الاجتماعي. على الرغم هن عبر تفاعليحذرن أن تها؛ فعليهن حساسمع . جيدا

٪ 27.5 من حيث أن قول إن تذكير الآخرين يجب أن يتم إذا لزم الأمر.تمن أن هناك أيضًا من 
ا أنه ت تقول٪ من المبحوثا50 من الدعوة الإسلامية، بينماالنقد في التعليقات أن ممن يعتبرن 

  .اتليقالتع ياتمحتو أما الباقيات برونها حسب دعوة. و ال تليس
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  ستنتاجالا
تُظهر هذه الدراسة أن ولاء المسلمات الإندونيسيات للإسلام لا يمكن فهمه فقط من 
خلال استخدام الرموز الدينية، مثل الحجاب الشرعي، والنقاب، والانتماء إلى جماعات دينية 

المشاركات في معينة، أو تفضيل المنتجات والخدمات التي تحمل علامة الشريعة. ورغم أن بعض 
باعتباره جزءًا من العقيدة والهوية الإسلامية، فإن هذا اء الاستطلاع ينظرن إلى مفهوم الولاء والبر 

الفهم لا يؤدي تلقائيًا إلى اتخاذ مواقف إقصائية، أو رفض المجموعات الأخرى، أو الانعزال عن 
ات للدين يتجلى في الغالب في ن ولاء المسلمات الإندونيسيوإالحياة الاجتماعية الأوسع نطاقاً. 

شكل تعزيز جودة ممارستهن الدينية على المستوى الشخصي، مثل تعميق المعرفة الدينية، وتحسين 
جودة العبادة، واختيار المنتجات التي يعُتبر أنها تتوافق مع مبادئ الشريعة الإسلامية، فضلًا عن 

والتعبير عن الهوية الدينية. وهذا يدل  الاستفادة من وسائل التواصل الاجتماعي كوسيلة للدعوة
على أن تعبيرهن عن الدين متنوعًا وديناميكيًا ومرتبطاً بالسياق. تتشكل الهوية الدينية من خلال 
عملية تفاوض معقدة بين التعاليم الدينية، وتجارب الحياة، والبيئة الاجتماعية، والتطور 

ي المتعدد الأطياف. ولذلك، لا يمكن اعتبار التكنولوجي، فضلًا عن الواقع الوطني الإندونيس
الرموز الإسلامية مؤشراً وحيداً لتقييم التوجه السياسي، أو مستوى الولاء الديني، أو الميل إلى 

في الحياة الاجتماعية  كما تؤكد هذه الدراسة أن مفهوم الآخر.  أي شخص يالتطرف لد
م أو تهديد للهوية الذاتية. فالولاء الديني للمسلمات الإندونيسيات لا يفُهم دائمًا على أنه خص

يبُنى عمومًا على الوعي الديني والاختيار العقلاني، وليس مجرد تعصب جماعي. وتُظهر هذه النتائج 
في الوقت نفسه أن التدي ن لدى المسلمات الإندونيسيات يتسم بطابع معقد وشامل وقادر على 

أخرى، كشفت هذه الدراسة أن خطاب الكراهية  من ناحيةو  .التكيف مع التغيرات الاجتماعية
الذي ينتشر في الفضاء العام ووسائل التواصل الاجتماعي لا يظهر بشكل عفوي أو دون سبب. 

 وليس كواقع اجتماعي يحتاج إلى إدارة بناءة. ، فخطاب الكراهية هو نتاج عوامل متعددة مترابطة
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